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Resumen: Este articulo expone un acercamiento a la mitologia muisca por medio del mito de Bochica empleando
analogicamente la pelicula El abrazo de la serpiente,asimismo muestra la importancia de las diversas regiones
precolombinas que luchan por defender y transmitir sus propias historias a la vez que se brinda un mensaje de
diversidad cultural que mezcla dos extremos de las culturas enfrentadas:por un lado,la vision cientifica del
establecimiento del culto occidental obsesionado por la riqueza cultural y natural de la region amazonica, y,por

otro,la vision magica, chamanica, respetuosa y temerosa, del indigena que es maestro y guia.

Abstract: This article exposes an approach to nuisca mythology through the myth of Bochica using the movie The
Embrace of the Serpent analogically.It also shows the importance of the diverse precolombian regions that struggle
to defend and transmit their own stories.At the same time,it provides a cultural diversity message that mixes two
extremes of the opposing cultures:first, the scientific vision of the western cult establishment;obsessed by the cultural
and natural wealth of the Amazon region,and second, the magical, shamanic, respectful and fearful vision of the

indigenous who is teacher and guide.
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El mito del griego pdBoc mythos, obtiene diversas aseveraciones e interpretaciones que a lo largo
de la historia han ayudado a delinear su ambigiiedad y vaguedad caracteristicas en lo que a su
significado respecta. De acuerdo a la Real Academia Espafiola el mito es una narracion
maravillosa situada fuera del tiempo histérico y protagonizada por personajes de caracter divino o
heroico. Por tanto, los mitos son excelentes relatos y por otra parte son los portadores de
mensajes importantes sobre la vida en general y sobre la vida social en particular, es decir,
materializan lo que en algin momento se entendi6 como sorprendente y hoy dia algunos artistas
los encarnan en metéaforas.

Para Eliade (1991), el mito cuenta una historia sagrada; relata un acontecimiento que ha
tenido lugar en el tiempo primordial, el tiempo fabuloso de los «comienzos». Dicho de otro
modo: el mito cuenta como, gracias a las hazafias de los Seres Sobrenaturales, una realidad ha
venido a la existencia, sea ésta la realidad total, el Cosmos, o solamente un fragmento: una isla,
una especie vegetal, un comportamiento humano, una institucion.

Por tanto, siendo una expresion de la profunda extrafieza que, siempre y en todas partes,
experimentan los humanos en medio de su vida cotidiana, se expone un acercamiento a la
mitologia muisca por medio del mito de Bochica en un despliegue analdgico con la pelicula
colombiana El abrazo de la serpiente de Ciro Guerra, con el afan de mostrar la importancia de
este mito en el rescate de la cultura precolombina de las diversas regiones que luchan por
defender y transmitir sus propias historias y, a la vez, se brinda un mensaje de diversidad cultural
que mezcla dos extremos de las culturas enfrentadas: por un lado, la vision cientifica del
establecimiento del culto occidental; obsesionado por la riqueza cultural y natural de la region
amazonica, y, por otro, la vision magica, chamanica, respetuosa y temerosa, del indigena que es

maestro y guia.

La cultura Muisca

La cultura Muisca, perteneciente a la familia lingiiistica chibcha, es un pueblo indigena que ha
habitado el altiplano cundiboyacense y el sur del departamento de Santander en Colombia, desde
aproximadamente el siglo VI a.n.e. hasta la actualidad. La etimologia indica que la palabra
“muisca” se deriva del muysccubun (idioma muisca) como un término auténomo, es decir, de

99 ¢

denominacién para si mismo. Sin embargo, el significado de la palabra es “hombre”, “persona” o
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“gente”, posterior de la conquista espafiola paso a significar “indio” (Verdusten, 1688: 142).

En cuanto a las costumbres y modos de vida de los muiscas, estas se basaban en la
agricultura y la alimentacion, por lo que tenian pleno acceso a la batata, la yuca, el frijol, el aji, la
coca, el algoddn, entre otros, siendo el producto basico el maiz, de donde obtenian la chicha;
bebida alcoholica fermentada. Labraban la tierra con instrumentos de piedra o madera y, ejercian
la caza y la pesca. Las autoridades muiscas se encargaban de la redistribucion de alimentos en
épocas de escasez (Langebaek et al, 2005: 338).

Para los muiscas los montes, pefas, bosques, arboles, lagunas y las fuentes de agua eran
lugares sagrados, por esta razéon, muchas de las ofrendas a los dioses eran depositadas en estos
lugares. Por ejemplo, la diosa Bachué¢; madre mitica la cual sale de la laguna de Iguaque en
compaiia de su niflo, con el que después se desposard y tiempo después, regresan a la laguna
transformados en serpientes (Ibid. 280). Los muiscas no s6lo veneraban estos lugares por creer
que habitaba una divinidad, sino porque también creian que existian lugares estratégicos para el
equilibrio de la naturaleza. Asimismo, consideraban sagradas a ciertas avenidas por las que
decian que habia transitado Bochica.

En cuanto a la vestimenta e indumentaria, los muiscas fueron habiles tejedores de
algodon, por lo que hilaban sus propias camisas que llegaban mas debajo de las rodillas, y encima
se colocaban unas mantas que comunmente eran blancas, sin embargo, las personas con mayor
jerarquia usaban mantas color negro o rojo. En el caso de las mujeres usaban una manta larga que
cefian a la cintura con una faja, y sobre los hombros otra manta pequefia, sujeta al escote con un
alfiler grande de oro o de plata, el cual tenia un cascabel a uno de los extremos (Ibid. 306-307).

En cuanto al cabello, tanto hombres como mujeres lo usaban largo hasta los hombros,
para las mujeres de la nobleza era comiin que llevaran el cabello recogido con una cofia de red.
Juan de Castellanos quien fue un explorador, militar y sacerdote espafol, alude la forma de vestir

de los muiscas a Bochica (Silva, s.a.: 243-244), como muestra un extracto escrito:

“Verdad sea que cuentan como vino
en los pasados siglos un extrafio
a quien llamaban Neuterequeteua,

o Bochica por otro nombramiento,
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o Xue que, segun dicen algunos
no fueron sino tres los que vinieron
en diferentes tiempos predicando;
pero lo mas comun es que solo
tenia los tres dichos epitetos.
Este tenia muy crecida la barba
y hasta la cintura los cabellos,
con vendas rodeados y cogidos

al modo del rodete que ellos usan,

andaba, pues, aqueste seglin dicen,
las plantas por el suelo sin calzado,
una almalafa puesta, cuyas puntas
ataba sobre el hombro con un nudo,
de donde dicen ellos que tomaron
andar descalzos y con el mismo traje y
largos los cabellos, porque barbas
a muy pocos ocupan las mejillas.
Este les predicaba muchas cosas,
las cuales, si eran buenas, poco caso

hicieron de ellas, pues las olvidaron (...)

Para ilustrar lo anterior, Herrera (1993) en su articulo Los sefiores Muiscas expone una
ilustracion de Bochica o Neuterequeteua.
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Tlustracién 1. Bochica

Fuente: Detalle del mural “Teogonia de los dioses Chibchas” de Luis Alberto Acuia, 1957. Hotel

Tequendama, Bogota.

En cuanto a la arquitectura, los muiscas utilizaban como material principal la cafia y el
barro, y las casas eran conicas o rectangulares (Ibid.: 306). Y un aspecto interesante fue la
invencion del calendario, ya que, contaban los dias por soles y los meses por lunas, por lo que los
afios eran doce lunaciones, que comenzaron en enero con el inicio de la labranza, y finalizaban en
diciembre, al término de las labores agricolas. Asimismo, el mes muisca se dividia en tres partes
de diez dias cada una. Durante los diez primeros dias, los hombres se separaban de las mujeres y
mascaban hayo; los siguientes diez dias labraban la tierra, y finalmente, los ultimos diez dias,
descansaban en compaiia de sus familias (Humboldt, 1878).

La época de la conquista espafola fue muy aterradora para los muiscas, debido a que se
opusieron a las imposiciones de los espafioles, lo cual provocd un derramamiento de sangre y
murieron los ultimos soberanos muiscas, no obstante, los caciques y el pueblo se alzaron
tardiamente contra los nuevos dominadores hasta 1542, cuando un conquistador sofocd los
ultimos movimientos de resistencia. De esta manera el territorio fue dividido por los espafioles y
pasaron a ser parte de las colonias en América durante el siglo XVII. La poca descendencia
muisca fue obligada a trabajar en las haciendas apropiadas por los jefes espafioles (Langebaek et
al, 2005: 43).

Para el siglo XVIII se comenzo6 un proceso de reivindicacion del pasado indigena, y ya

para el siglo XIX se empezo6 a consolidar la identidad nacional, considerando como uno de los
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elementos, el factor indigena. Desde ese momento se habld de recuperar el pasado indigena, no
obstante, este discurso fue retorico e intelectual, encaminado a justificar el nuevo Estado
Republicano (Ibid.: 46).

Durante el presente siglo, se llevé a cabo el I Congreso General del Pueblo Muisca en el
mes de setiembre del afio 2002, donde se propusieron el rescate de la lingiiistica y cultura y la
defensa del territorio actualmente ocupado, frente al ordenamiento territorial que se les ha
querido imponer para planes urbanisticos y turisticos (Ibid.: 345).

Por tanto, la mitologia muisca es parte de la identidad colombiana, que ha tenido como
creencias, mitos y leyendas de caracter politeista, animista y panteista una gran diversidad y
trascendencia importante desde varios siglos. Por otra parte, el folclore y la tradicion popular ha
mantenido buena parte de la mitologia muisca, que ha sido revitalizada y reinventada por
movimientos afines al neopaganismo muisca. Asimismo, ha servido de inspiracion en la literatura

y el teatro, entre otras artes.

El abrazo de la serpiente, Ciro Guerra

Esta pelicula colombiana del afio 2015, estd inspirada en los diarios de viaje de dos botanicos por
la selva amazonica durante la primera mitad del siglo XX, el primero es Theodor Koch-
Griinberg, de origen aleméan y el otro, Richard Evans Schultes, de origen estadounidense. Ambas
historias estan ubicadas en la misma zona geografica, una data en 1909 (la de Theodor Koch-
Griimberg) y la otra en 1940.

Ambos botanicos emprenden el viaje, cada uno en su época, en busqueda de una planta
llamada yakrunal, de la cual se dice que produce los suefios, ésta se encuentra escondida en la
selva amazonica colombiana, por lo que ambos buscan la guia del chaman Karamakate en los dos
periodos diferentes, las historias ocurren en paralelo.

La historia surge a partir justamente del encuentro de ambos personajes con el chamén y
del viaje que realizan junto a éste en busca de la planta. Karamakate es un habitante solitario y
nativo de la selva, al inicio tiene cierta desconfianza de los viajeros, pero conforme se desarrolla
la pelicula, establece una relacion muy particular con ambos. Las similitudes entre los dos
personajes extranjeros provocan una sensacion de unidad en la historia, como si se estuviese

esperando una resolucion.

Vol. XV. Los mundos simbdlicos: estudios de la culturay las religiones 346
Meéxico * 2018 « COMECSO



Las ciencias sociales y la agenda nacional. Reflexiones y propuestas desde las Ciencias Sociales

Tlustracién 2. Karamakate

Fuente: Fotografia extraida de la pelicula El abrazo de la serpiente (2015).

De acuerdo con Mora (2016) la pelicula aborda la historia de la misma forma en que
funcionan los suefios, esta repeticion de la blsqueda se asocia con los suefios recurrentes, los
cuales surgen por un proceso psicologico en el inconsciente que estd bloqueado y requiere de una
solucion, ésta solo aparecerd cuando el consciente logre una transformacion que lo lleve hacia
otra actitud.

En el primer viaje, Karamakate se muestra bastante desconfiado de Theodor, para €I, es la
representacion del hombre blanco que ha causado el exterminio de su pueblo y también del
entorno. Para el chaman la naturaleza es lo mds importante, los viajeros representan esa
separacion con la naturaleza, pues no la respetan tal y como lo hacian sus antepasados.

Mora (2016) menciona cémo el tercer personaje, ayudante de Theodor y nativo de la
zona, se convierte en el puente entre ambas posturas antagénicas, el cientifico le salvo la vida,
por lo que éste en agradecimiento le acomparia en el viaje y se convierte en su asistente. El esta
consciente de la importancia que tiene que la ciencia Tome en consideracion el conocimiento
ancestral que solo el chaman conserva, pues es la tnica esperanza de vida que tiene el mundo
natural en vias de desaparecer. Este tercer personaje menciona: “Este hombre es muy importante
en su pais, escribe historias que lee mucha gente y ellos escucharan lo que diga. Si los blancos no
aprenden, serd nuestro fin”.

De acuerdo con Mora (2016), en el primer viaje, Karamakate “escucha” que debe ayudar
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al hombre blanco, pero éste duda de su propio suefo y cree equivocarse, debido a la disonancia
con sus sentimientos de rabia y resentimiento. El chaman ignora el mensaje de su inconsciente y
a partir de eso, con los afios va perdiendo su relacion con la naturaleza, los arboles, los rios y la
selva ya no se comunica con ¢l como antes. Por esta razon, en el segundo viaje, Karamakate tiene
una actitud un tanto diferente, desea ¢l también volver a escuchar y comprender a la naturaleza,
volver a tener la conexion que tenia antes.

En la pelicula se retratan los desastres provocados por los blancos: las caucheras, el
despotismo de las ordenes catdlicas y religiosas que en la primera época (1909) sometieron las
mentes de los jovenes indigenas y que posteriormente, afios después, desterraron por completo las
mitologias teologicas de los pueblos ancestrales, estableciendo variantes del cristianismo.

Marin (2016) sostiene que en el segundo viaje, el personaje encarnado por Karamakate se
ha convertido en un viejo sabio que ha caido en el escepticismo y la amargura, primero porque
confiesa haber perdido la memoria del camino hacia la yakruna y también porque ya no recuerda
como se prepara el mambe?. Razon por la cual, al chamén también le urge encontrar su destino y
reencontrarse con el mito y sus secretos liberadores.

Karamakate introduce un concepto esotérico de la mitologia indigena, el chullachaqui, él
menciona que su pérdida de identidad y memoria ocurre cuando su chullachaqui anda vagando
por el espacio ya sin nocion de las cosas y hasta sin nombre (Marin, 2016).

En el viaje de Richard Evans, la pelicula muestra el panorama que ha resultado de la
violencia ejercida por la cultura occidental: los indigenas estan postrados cultural, espiritual y
materialmente rindiendo idolatria a un falso mesias (Marin, 2016). Los caucheros han explotado

de forma brutal a sus trabajadores indigenas creando un ambiente de injusticias en la zona.

1. El Mito de Bochica
Bochica es uno de los nombres con el que se conoce a una de las principales deidades Chibchas.
La version indigena original no se mantiene, sino que el mito se conoce por medio de las
narraciones de los cronistas espafioles.

Durante la era o edad Fanzaquia de los muiscas es que aparece el presente mito dentro de
la cultura muisca. En aquella época, se menciona que los muiscas habian olvidado las buenas

ensefanzas de Bachué (diosa muisca), por lo que vivian aconsejados por una mujer de extrana
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belleza llamada Huitaca. No obstante, los aconsejaba a vivir en medio de la lujuria, el libertinaje,
las fiestas y la embriaguez; ademas, les inducia a blasfemar contra el dios Chichachum, por lo
que este ultimo se indignd al punto de que decidid castigarlos con una gran inundacion
(Langebaek et al, 2005: 287). En el momento de la inundacién de la sabana, los muiscas
recurrieron a Bochica y este los libr6 del castigo, creando las cataratas del Salto de Tequendama.
Las reliquias que dejo Bochica, como una huella de su pie, fueron veneradas hasta la llegada de
los espaiioles.

Por tanto, Bochica fue un héroe mitico y la deidad principal de los chibchas, también se le
consideraba el patron de los guerreros (Thompson, 1936) y se asocia con el venado (Therrien,
2003) pues la palabra venado (chica) estd incluida en su nombre. Sélo se le ofrecia oro en
sacrificio. A Bochica también se le conoce por otros nombres como Xue o Zuhé (mi sefior) o
Nemterequetaba.

Otro aspecto a considerar, es que se cree que el Dios creador envié a Bochica a Colombia
con fines civilizatorios. De acuerdo con las versiones de los cronistas espafioles Juan de
Castellanos, Fray Pedro Simén y Lucas Fernandez de Piedrahita tomada del articulo Analisis
estructural del mito Bochica del autor Efraim Aragén Rivera (1987), Bochica llegd al reino de
Bacata hace muchos afios (1400 a 2000 afios). El era extranjero y en esas tierras no era conocido
por nadie. Llamaban a este dios extranjero Neuterequetua, Bochica, Xue o Chimizapagua. Llego
del este, de los llanos de Venezuela y entr6 a este reino por el pueblo de Pasca. Desde ahi se
trasladé al pueblo de Bosa donde muri6 un camello que traia, cuyos huesos conservaron los
habitantes del lugar.

Tenia muy crecida la barba, hasta la cintura los cabellos, recogidos con una banda, al
modo del rodete que los indigenas usaban. Era de edad madura con muchas canas en el cabello y
la barba. Andaba sin calzado y se cubria con una manta que anudaba sobre su hombro. Predicaba
en su propia lengua preceptos de buen comportamiento. Ademas, ensefiaba a hilar y a tejer
mantas a los habitantes de los pueblos a los que visitaba porque antes los indigenas de esa zona
desconocian esas técnicas.

Cuando se iba de un lugar dejaba dibujos de los telares en piedras lisas de modo que los
habitantes del lugar pudieran recurrir a ellas si olvidaban lo que les habia ensefiado. Les ensefi6 a

hacer cruces y a pintarlas con las pinturas que se usaban para las mantas. También los instruyo
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acerca de la resurreccion y a dar limosna. Les ensefi¢ a dejar comida sobre las tumbas para suplir
las necesidades de la otra vida.

Desde Bosa fue al pueblo de Hontibon (sic), a Bogota, Serrezuela y Cipacon hasta llegar
al pueblo de Cota. Predico por todas esas zonas a grandes cantidades de gente. Predicaba durante
el dia y se refugiaba en las noches. Con el tiempo los habitantes del lugar olvidaron sus
ensefianzas. Bochica era el Dios de los Caciques y fue visitado por muchos de ellos que,
posteriormente, ganaron fama y grandeza.

Bochica vaga por otras tierras donde adquiere los nombres de Sadigua Sonado,
Lugunmoxe y Lugunsua, luego se hace invisible y desaparece. Muere en el Valle de Sogamoso
dejando como heredero a un cacique de esa zona. Para Aragén, Bochica pudo haber sido de
origen Andino y haber venido con una llama que fue interpretada como un camello por los
cronistas. Este posible origen andino puede indicar lazos comerciales que segun Aragén han
quedado probados por excavaciones arqueoldgicas. Para el escritor, la barba de Bochica le otorga
cierta referencia a las deidades solares, pues la barba se interpreta como rayos.

Tanto para Aragon como para Thompson y Bandelier, Bochica tiene mucho en comun con

otras deidades como Viracocha en Perti, Quetzalcdatl en México o Itzamnd en Guatemala.

2. Significados culturales

2.1 Contexto sociocultural del mito de Bochica

El periodo del mito de Bochica, aproximadamente en el siglo VI a.n.e., alcanzé una gran
densidad demografica y una compleja organizacion sociopolitica. Por lo que, durante ese tiempo,
la ocupacion humana de la provincia del Norte y Gutiérrez en Colombia, fue protagonizada por
grupos U'wa®, Laches* y Muiscas, todos miembros de la familia lingiiistica macrochibcha
(Cardenas y Cleef, 1996).

Posteriormente, al momento de la conquista el patron del poblamiento indigena estaba
basado en una combinacion de capitanias y parcelas de cultivo dispersas en distintas zonas
climaticas, que al mismo tiempo constituian sitios de habitacion transitorios (1bid.).

El material litico encontrado es escaso y se limita a material superficial colectado por

investigadores de diversos proyectos de investigacion académica. Cardenas y Cleef (1996)
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describen que los yacimientos arqueologicos maés interesantes de la region hacen referencia a un
conjunto de hileras de menhires> existentes en la vereda del resguardo en el municipio de Chita.
Adicionalmente, se encuentran menhires en el municipio de Cobaria y Chiscas en Colombia. La
ceramica de estos sitios es Lache y estd emparentada con la Muisca.

Sin duda, la economia indigena de los diferentes grupos muiscas tuvo que enfrentarse a
una serie de limitantes ecoldgicos que los debio haber llevado a incorporar a su territorio pisos
térmicos templados que los utilizaban directamente, o en relacion con el comercio con otros
grupos indigenas vecinos, quienes podian estar unidos a los muiscas, ya sea por lazos de
parentesco o de dominacion.

Los Muiscas desarrollaron una serie de respuestas que incorporaban el control de varios
nichos ecologicos situados altitudinalmente. Por otro lado, los mecanismos del tributo, la
redistribucion y las relaciones interregionales con otros grupos situados en tierras bajas, fueron
otros de los mecanismos utilizados para su provision agricola (Ibid.). Estas practicas eran
llevadas a cabo por el contacto directo y respetuoso con la naturaleza, ya que, poseian un
conocimiento profundo de todos los elementos naturales que los rodeaban, como cuenta el

cronista Gonzalo Fernandez de Oviedo:

Tienen muchos venados, y un género de animales que quieren parecer conegjos... pero
donde mejor los conocen, se dicen cories. Pero es de notar que en dos afios que durd
aquella conquista, ningiin dia dejé de entrar en el campo de los cristianos todos los
bastimentos en mucha abundancia de todo lo que es dicho, tanto, que hubo dias de cien
venados y ciento y cincuenta, y el dia que menos, treinta venados, conejos y cories, dia de
mil y de ahi abajo. En fin, es abundante tierra de cazas o monterias. (Fernandez de

Oviedo, 1959, citado en Cardenas y Cleef, 1996).

2.2 Contexto sociocultural de la pelicula

La pelicula se desarrolla en dos épocas distintas que intentan mirar la realidad de los rios y de las
selvas del Amazonas desde el punto de vista de los habitantes nativos de la region. El pueblo
Kubeo, uno de los pueblos antiguos mencionados en la pelicula, habita en la cuenca del rio

Vaupés, y posee cerca de siete mil personas, en su mayoria habitantes en un resguardo indigena,
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entre otros de los poblados se encuentran Guaviare y Guainia en Colombia y por otro lado en
Brasil. Estas comunidades, en cierto periodo, se vieron obligadas a replegarse al interior de la
selva, pero hoy en dia han regresado a las riberas de los grandes rios, sin embargo, debido al
primer periodo en que se desenvuelve la pelicula, muchos desaparecieron y se extinguieron
muchas comunidades amazonicas.

Por tanto, la primera época que la pelicula presenta es a partir de la llegada del etndgrafo
aleman Theodor Koch-Griinberg (llamado en el filme como Theodor Von Martius), quién desde
1899 estuvo estudiando las culturas de Sudamérica y explorando los rios de la region en Brasil,
especificamente en la Amazonia, hasta 1924, afio de su muerte. La segunda época, se relata
cuando el cientifico y bidlogo estadounidense Richard Evans Schultes (en el filme Evans), arriba
en 1941 al mismo lugar que Theodor. Ambos periodos son de gran importancia historica, ya que,
los acontecimientos sucedidos han marcado la historia no sélo de los pueblos que relata la
pelicula, sino del mundo.

Justamente, desde 1879 hasta 1945, la explotacion del caucho natural a gran escala fue
una de las principales actividades en el pulmon del Amazonas, conocida como la fiebre del
caucho, debido a la gran riqueza natural y sobre todo al hallazgo de los extranjeros del arbol del
caucho como fuente industrial. Durante dicho periodo hubo dos auges distintos de dicha
extraccion, iniciando el primero de ellos entre 1879 a 1912, y el segundo a partir de 1942 hasta
1945, paralelo a la Segunda Guerra Mundial (Sierra, 2011).

Debido a la gran demanda de caucho por parte de ciertos paises, es que surge esta
explotacion, paises como Estados Unidos, Inglaterra y Francia. El objetivo principal era abastecer
la industria del transporte, dado su crecimiento. Estas cadenas industriales trasladaron
rapidamente las demandas finales hacia demandas por materias primas, acontecido por la rapidez
en tiempo que esto causo en el desplazamiento de los ciudadanos neoyorkinos o londinenses,
originado dicha fiebre del caucho (1bid.).

Por su parte, el florecimiento de la quina® y posteriormente, del caucho, fueron grandes
contribuyentes en los procesos migratorios y de colonizacion. Asimismo, contribuy¢ al desarrollo
fluvial, debido al mejoramiento en las vias de comunicacion que hacian posible el transporte y la
exportacion de productos entre los distintos paises. Por otra parte, para Sierra (2011) el apogeo

del caucho concuerda con la produccion en serie de automoviles, justo a partir del siglo XX, los
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cuales se demandaban por parte de familias de ingresos medios norteamericanas, denotando una
rapida valorizacién del producto natural tanto productiva como econdmica. No obstante, este
desarrollo provoco la exploracion en la selva amazonica y, por ende, la destruccion de la misma,
donde se obligaban a los nativos a trabajar en la extraccion del caucho en condiciones
deplorables. Esta marcada ambicion, desencadend consecuencias fatales para los poblados
indigenas y para la diversidad natural.

Los caucheros o conocidos también como siringueros, extraian la valiosa sustancia por
medio de incisiones en la corteza de los arboles conocidos como Jebes, Siringas, Castilla o
Caucho negro, en estas ultimas especies debian derribar el arbol para lograr obtener la anhelada
sustancia. Aunado a lo anterior, durante dicho periodo hubo gran disminucion de la mano de obra

disponible debido a las enfermedades tropicales, por lo Sierra (2011) menciona que:

Las condiciones climdticas y los cursos de los rios fueron determinantes para el acceso a
las zonas de explotacion, lo cual se evidencia en la localizacion dispersa de campamentos
que se establecian conforme a la disponibilidad del caucho y con la intencion de ejercer
un control sobre la mano de obra de indigenas. La construcciéon de estos centros
caucheros, con participacion de misioneros religiosos, también contribuyo, por una parte,
a hacer mas facil la evangelizacion de los indigenas y, en otros casos, a frenar las

atrocidades y actos inhumanos llevados a cabo por los siringalistas. (parr. 12).

A partir del contexto anterior, los empresarios logran monopolizar la produccién del
caucho, sin embargo, fue a través de la esclavitud de indigenas, principalmente, Boras, Witotos,
Nonuyas y Andoques, en quienes estaba basada la cadena de produccion (1bid.), lo cual permitia
que se generara abundantes ganancias y, asi es como lograron imponerse como fuerza de
mercado internacional.

Estos atroces acontecimientos cometidos por The Peruvian Amazon Company fueron
denunciados por el periodista W. Handerburg, quien llegd a presenciar las torturas —el cepo y
latigo— asi como de las mutilaciones, masacres y demas atrocidades. Posteriormente, el diario de
Londres Truth hizo publico los articulos en 1907, y provocod un sentimiento colectivo a nivel

internacional de escandalo ante los abusos de la compaiia. Por otro lado, a través de la Foreign
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Office, el gobierno britanico llevo a cabo una investigacion sobre los hechos denunciados por
Handerburg, el cual a la postre, comunico al gobierno britanico que "el sistema de trabajo esta
basado en el terror" y que, de no tomarse las medidas necesarias, el genocidio haria desaparecer a
aquellas poblaciones (Ibid.: parr. 26).

Asimismo, en 1924, el escritor colombiano José Eustasio Rivera denunciaria en su novela
La voragine los hechos ocurridos en el dramatico paraje y sobre todo expone la realidad de la
vida en las caucheras. Al finalizar los conflictos entre Colombia y Perua, la compafiia cauchera
salio de dichos territorios, sin embargo, dejé un panorama de angustia, desolacién y una gran
estela de agonia y muerte en tierras que se contemplaban silenciosas.

Cuando parecia que el éxodo se acababa, las demandas internacionales provocaron un
nuevo florecimiento de la produccién del caucho y, simultdneamente, acontecia la Segunda
Guerra Mundial. No obstante, la explotacion cauchera no se perpetué por mucho tiempo, ya que,
se desarrollo un producto sintético de propiedades similares al latex derivado del caucho, lo cual

dio fin al monopolio de las casas exportadoras del producto natural (Ibid.).

2.3 Representaciones simbolicas

Cassirer expone en su libro Antropologia Filosofica que “en la naturaleza, 1o mismo que en el
conocimiento humano, las formas superiores se desarrollan a partir de las inferiores™ (1968: 8).
Por ello, para el autor existe un intrinseco vinculo entre la percepcion sensible, la memoria, la
experiencia, la imaginacion, y por supuesto, la razon, las cuales son alcanzadas por el ser
humano, pero de algiin modo son experimentadas por los animales y, por ende, todas las formas
de la vida organica. Es por tanto que, toda explicacion mitica que puede originarse del universo
posee un entrelace de la antropologia primitiva y de la cosmologia primitiva, es decir, el origen
del mundo es una cuestion que atafie el origen del ser humano. Ademas, es esencial aludir que la
religion no puede dejar de preservar la cosmologia y la antropologia, empero las transforma en su

cosmovision. Ante ello, Cassirer expone la idea de que:

El hombre no puede escapar de su propio logro, no le queda mas remedio que adoptar las
condiciones de su propia vida; ya no vive solamente en un puro universo fisico sino en un

universo simbolico. El lenguaje, el mito, el arte y la religion constituyen partes de este
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universo, forman los diversos hilos que tejen la red simbolica, la urdimbre complicada de
la experiencia humana. Todo progreso en pensamiento y experiencia afina y refuerza esta
red.

El hombre (...) se ha envuelto en formas lingliisticas, en imagenes artisticas, en simbolos
miticos o en ritos religiosos, en tal forma que no puede ver o conocer nada sino a través

de la interposicion de este medio artificial. (1968: 27).

Por su lado, Heréclito estudio los haberes de la naturaleza a partir del andlisis de los
haberes del ser humano, a través de la estricta autorreflexion filoséfica, en sintesis “€dilnodunv
énuemtov (me he buscado a mi mismo)” (Cassirer, 1968: 9).

Consecuencia de estas teorias, es que resulta interesante analizar las formas simbolicas
presentes en el mito de Bochica y El abrazo de la serpiente, como medio para comprender el
sistema simbolico expuesto e incorporarse a la lectura del mensaje implicito y explicito. Por lo
que tanto el mito de Bochica y El abrazo de la serpiente no conviven unicamente en un universo
fisico, sino en un universo simbolico, dando como finalidad la experiencia humana.

Para Aragon (1987), las versiones del mito de Bochica de los cronistas espafoles incluyen
elementos de cultura europea que de forma consciente o inconsciente ellos incorporaron a la
version original indigena producto de su contexto histérico y cultural. Por ello, la nueva
interpretacion que se le dio a partir de la llegada de los espafioles de que Bochica era de raza
blanca y un evangelizador de la tradicion Judeo-Cristiana, era conveniente para los intereses de
los espafioles, pues de alguna manera vinculaba las creencias ya existentes entre indigenas con la
religién que buscaban implantar.

Un aspecto importante, es que en el medio natural de los Muiscas confluian fuerzas
divinas que dotaban a la naturaleza una dimension sagrada, y en donde los elementos fisicos se
constituian en hierofanias, que personificaban al cosmos, mostrando la diversidad simbolica que
se manifiesta en las experiencias humanas. Por ejemplo, los Kogui, los Ijca, y los Wiwa de la
Sierra Nevada de Santa Marta que pertenecen a la misma familia lingiliistica macrochibcha de
Laches y Muiscas, y quienes ademas tienen en comun el modelo de microverticalidad, se puede

observar un alto grado de evolucion conceptual respecto a la antropovision de la naturaleza

(Cardenas y Cleef, 1996).
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Por su control sobre el clima, los Muiscas consideraban a Bochica importante para la
produccion agricola (Thompson, 1936). Por otro lado, para Aragon (1987) la figura de Bochica
tiene un caracter fundacional para los chibchas por la fecha en la que se estima su origen, incluso

antes de nuestra era:

En Sogamoso, en el altiplano colombiano, Bochica vivio dos mil afios y muri6é ahi
después de realizar numerosos milagros entre los cuales, la apertura de la hendidura de
Tequendama es el mas notorio. Ahi hay cierta analogia con el personaje de Tonapa o
Viracocha. En Perit como es bien conocido, los indigenas llamaban y ain llaman a los
blancos Viracochas. Piedrahita afirma que el nombre Zuhe dado a Bochica fue usado por
los chibchas para designar a los primeros europeos que vieron. (Bandelier, 1905,

traduccion propia).

La mencion de que Bochica vivid dos mil afios puede tener relacion con la creencia de
que en realidad Bochica no era un solo personaje sino una serie de tres personajes, lo que
explicaria los diferentes nombres que se le dan, asi como una representaciéon de un cuerpo con
tres cabezas hecha de oro que no se conservd. Por lo que, la figura de Bochica tiene tintes
mesidnicos por su llegada desde el este y la creencia de haber sido enviando por el dios creador
para acercar a los humanos a la adoracion de las divinidades. Asi como del mito del sabio pues
llega con conocimientos mas avanzados que comparte, y donde la figura de Chia es su oponente y
de alguna forma sirve como contraste, pues resalta las caracteristicas positivas.

Al mismo tiempo, Bochica es considerado un héroe pues solo ¢l tiene la capacidad de
evitar la inundacién en Tequendama, siendo el agua un aspecto crucial en el mundo magico-
religioso, que incluso se extendid por todas las regiones macrochibchas en forma de culto, es
decir, adquirié una gran significacion desde el punto de vista espiritual, por lo que, resulta ser
central para la teofania y cosmogonia de estos pueblos.

Por su parte, en la pelicula, el protagonista (Karamakate) deja un lenguaje explicito; la
relacion entre el hombre y la naturaleza, como elementos sagrados. Para Karamakate el respeto
hacia la naturaleza es indiscutible, en su poblacion adaptan las actividades diarias (agricolas y de

subsistencia) a los ciclos naturales, como por ejemplo, no pescar hasta que inicie el periodo de
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invierno, o no tener relaciones sexuales hasta que la luna cambie de ciclo. Asi mismo, la
proteccion del hombre hacia la naturaleza es un factor importante para Karamakate, ya que, si no
se da una relacion en armonia, esta (la naturaleza) puede vengarse y ejercer energia negativa
hacia el hombre, por ello no cortan arboles de raiz.

Al darse el periodo del auge del caucho, provocod contradicciones en las culturas
indigenas, manifestando la tristeza profunda, un sentimiento melancélico, de coraje, impotencia y
de disculpa, por lo que en la pelicula se menciona que los hombres “blancos” son simbolo de
muerte y destruccion.

Otro elemento presente en la pelicula es el simbolismo de la anaconda, esta representa los
rios, la cual descendié de la via lactea trazando a los antepasados Karipulakena’ el camino.
Asimismo, en la literatura etnografica sobre la region se plantea que, en cada corriente de agua,
los grupos de mas alto rango se ubican en las partes bajas (la cabeza de la anaconda) y asi
sucesivamente, hasta que los de menor rango ocupan las cabeceras (la cola) (Morcote, Mora y
Franky, 2006: 200). Del mismo modo, la serpiente juega un papel importante, como simbolo de
muerte, que aparece en los suefios, sin embargo, es un simbolismo sagrado, de respeto y de nivel
supremo, ya que, en una parte de la pelicula Karamakate se refiere a la situacion de la explotacion
del caucho de la siguiente manera: “Si estos sefiores del caucho son los hombres, yo soy una
serpiente”. Y por ello, se deriva el nombre del filme, ya que, el cientifico aleman, muere al no
lograr el ritual con la flor de la Yakruna, por ello se dice que lo abraza la serpiente, llega la
muerte, llega la serpiente. Este significado simbolico en el Diccionario de Simbolos de Jean
Eduardo Cirlot (1992) menciona a lo largo de todo el documento, la relacion estrecha entre la
serpiente y una gran diversidad de elementos, donde se muestra como fuente de sabiduria y
eternidad, y como fuente del mal, de lo impuro.

Otro de los animales representados con caracteristicas divinas, es el jaguar, en donde se
denota como un dios, quien se manifiesta a través de los suefios que se generan al beber Caapi,
una bebida espiritual usada en rituales, la cual desintoxica el cuerpo de las fuentes del mal y se
sumerge en un estado de meditacion profundo, donde el dios jaguar habla con la persona y le
muestra ciertos simbolos que son interpretados para predecir el futuro. En el siguiente extracto

del dialogo se ejemplifica este acto y fundamento de los suefios:
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Para convertirse en guerreros, los Cohiuanos deben abandonar todo e ir solo a la selva,
guiados Unicamente por sus suefios. En este viaje ¢l tiene que saber, en la soledad y en el
silencio quién es en realidad. Deberia convertirse en un suefio errante. muchos se pierden,
y algunos no vuelven nunca, pero los que regresan, ellos estan listos para enfrentar lo que

esta por venir. (Extracto del didlogo de Karamakate en El abrazo de la serpiente, 2015).

En la cosmovision mesoamericana el jaguar ha tenido un lugar sumamente relevante, en
donde culturas como los olmecas, los aztecas y los mayas suelen representar a sus hombres con
rasgos de jaguar, realizando cultos y constituyéndose como simbolo principal de la religion. Es
considerado el representante totémico de los espiritus de la naturaleza. Esta simbologia es
relacionada con la serpiente acuatica, como signos de fecundidad y nacimiento (Iglesias, 2015).

La vestimenta, es otro de los elementos simbdlicos que acompafia la historia de los
personajes. Para Cirlot (1992), son variados los atuendos en la historia que acompaiia al traje,
desde el armamento defensivo, los tocados, hasta los adornos de toda suerte. Por tanto, los
factores simbdlicos del traje provienen para Cirlot de tres ejes fundamentales, a saber: del lugar
en que se desenvuelven, sea en la cabeza, en el pecho, en las manos, etc.; de la materia usada para
crearlos, por ejemplo, un cinturén de ramas de murciélago fue un simbolo muy distinto al de un
cinto de placas defensivas; y finalmente, de los valores estéticos y sus derivaciones, sean estos
colores,metales, piedras preciosas, entre otros (p. 459).

Ante lo que plantea Cirlot, se muestra en la pelicula cémo el papel de la vestimenta es
importante, desde la concepcion de los pueblos nativos, como de los hombres “blancos”, ya que,
para los primeros el cuerpo es un mediador entre la naturaleza y las fuerzas divinas, por lo que el
uso de adornos como el caso de las plumas se representa en Karamakate, las plumas en Cirlot,
simbolizan el viento, al mundo de los pajaros, por lo que el gran tocado de plumas del jefe indio
asimila a éste pajaro como signo determinativo en el sistema jeroglifico egipcio (Cirlot, 1992:
368). En el caso de Karamakate se presenta con un tocado de plumas en el momento que arriba al
pueblo nativo de él, ya que, este se habia escapado de las manos de caucheros y se ocultd en la
selva, por lo que el momento del reencuentro, €l usa las plumas, las cuales podrian simbolizar la
fe y contemplacion, ya que, ademas se encontrara con la Yakruna.

Por otro lado, el nativo que acompaiia al cientifico aleman, utiliza una vestimenta igual al
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cientifico, por lo que para Karamakate es signo que estd siendo influenciado por los hombres
“blancos” y olvidando las raices propias de su cultura, lo cual puede tener relacion con el mito de
Bochica, ya que, al llegar Bochica al pueblo de los Muiscas, estos lo imitan usando la misma
vestimenta, con adornos de oro, jade, plata, entre otros. En este caso la vestimenta en Bochica
simboliza un lenguaje de conocimiento, y ademds adaptado a las condiciones climaticas de la
region de la sabana de Bogota.

Finalmente, otro elemento simbdlico presente es el castigo divino de la inundacion de la
sabana de los Muiscas, que en Cirlot podria interpretarse como “principio de disolucion y
descomposicion de las formas dadas, en cualquier proceso, ciclo o periodo; la relajacion de los
vinculos; la proximidad inmediata de la liberacion por la destruccion de lo meramente
fenoménico” (Cirlot, 1992: 52). Lo cual puede interpolarse a la pelicula, como el simbolismo de
la pérdida de la cultura, de la diversidad de pueblos nativos existentes en cierta época, y la
disolucion de los elementos sagrados y divinos, asi como la destruccion de la misma naturaleza,
de la selva amazonica. Por tanto, el simbolismo mitoldgico tiene también una dimension
hierofanica, en tanto puede ser portador de una significacion sagrada. De esta forma los
elementos simbolicos y todos aquellos objetos arquetipicos se fusionan en una misma busqueda,

de lo supranatural.

2.4 Analisis de la presencia del arquetipo en el mito de Bochica
Eliade menciona en el libro EI mito del Eterno Retorno, que “todo ritual tiene un modelo divino,
un arquetipo” (2011: 18); hecho que es encontrado en las teorias tanto de los pueblos
denominados “primitivos” como en las culturas evolucionadas, por lo que para los primeros el
sentido de la existencia es vivir acorde a los modelos construidos a partir de los arquetipos, de
todo aquello que es divino. Por ello, para Eliade “vivir de conformidad con los arquetipos
equivalia a respetar la “ley”, pues la ley no era sino una hierofania primordial, la revelacion in
illo tempore de las normas de existencia, hecha por una divinidad o un ser mitico” (Eliade, 2001:
58). En sintesis, estos pueblos responden a prototipos creados por medio de sus valores y acorde
al contexto historico y natural.

De estas preconcepciones, el cristianismo las transformd para sus intereses, donde

transformo el “sufrimiento” humano de estas culturas en experiencias espirituales “positivas”.
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Ante esto, Eliade (2001: 59) expone el sufrimiento en cuanto a acontecimiento, es decir, en
cuanto a hecho histoérico, del malestar provocado por castigos cosmicos; sea esta una inundacion,
una peste, por invasiones; sea estos incendios, la esclavitud misma con todas sus consecuencias
fatales, etc., o por el conjunto de injusticias sociales.

Ante esas circunstancias la comunidad se dirige donde los dioses para aclamar por la
intervencion en su pueblo y ruegan mediante la ofrenda de sacrificios, en este caso, a Bochica.

Por lo que se analiza el arquetipo del Sabio.

2.4.1 Bochica como el arquetipo del sabio

Carl Jung (2002) incorpor6 a la psicologia un concepto llamado el “inconsciente colectivo”, éste
constituye una sintesis entre el inconsciente freudiano y la nocién de representaciones colectivas
de la teoria de Durkheim. Para Jung, existia una dimension general, que, siendo inconsciente para
el sujeto, se extendia a todos los individuos. Por lo que el conjunto de elementos socioculturales;
costumbres, actitudes, valores o disposiciones religiosas, que le son inherentes al ser humano sea
¢éste consciente de ello o no, representa al inconsciente colectivo.

Este inconsciente colectivo involucra los arquetipos, quienes para Jung (1941) mezclan el
pasado como el presente, envolviendo unilateralismos y extravagancias que crea la conciencia. Es
decir, son percepciones anticipadas que actuan sobre los sujetos determinando sus actitudes.

Jung reconocia estos arquetipos como la compensacion y el equilibrio de los opuestos. El
inconsciente, buscaria estar equilibrado mediante estos mecanismos homeostaticos, por ejemplo,
en el plano de la personalidad, una persona introvertida buscaria compensacion inconsciente en
sus sueflos viéndose como alguien extrovertido. Por esta razon, va a depender de cada persona
cuales arquetipos se manifiestan y cuales no, la manifestacion de los arquetipos esta en funcion
de las necesidades personales y la situacion psicosocial del sujeto (Saiz, Fernandez y Alvaro,
2007).

De acuerdo con Saiz et al (2007), los arquetipos vendrian a ser contenidos del
inconsciente colectivo que de alguna manera contribuyen a la formulacion de los
comportamientos y las acciones sociales. Estos estin acumulados en la memoria historica del ser
humano, por lo que tienen impregnados matices variados como la religion, los valores, la

mitologia, las costumbres y las creencias. Su forma de activacion responde siempre al mecanismo
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de la compensacion, residen en el inconsciente colectivo, pero sélo se pueden activar de acuerdo
con la situacién psicosocial.

El arquetipo del viejo sabio o mago, es aquel que tiene linea directa con la figura del
hechicero de la sociedad primitiva. Es como el anima, un demonio inmortal que ilumina las
oscuridades caodticas de la vida. Es el iluminador, el instructor, el maestro, es el que conduce el
alma (Jung, 2002). Este viejo sabio o mago, aparecera en los suefios, de acuerdo con Jung como
médico, sacerdote, maestro, profesor, abuelo o cualquier persona dotada de una cierta autoridad.
Este arquetipo se presenta cuando hay situaciones en las que se requiere vision de las cosas,
comprension, buen consejo, decision, prevision, etc., el arquetipo compensara una suerte de
carencia en el sentido espiritual (Ibid.).

Bochica es identificado con este arquetipo pues fue un personaje que llegd sobre todo a
instruir y ensefar a los indigenas cosas que ellos desconocian, era una especie de sabio extranjero
que con su llegada ilumind de nuevos conocimientos al pueblo chibcha. Como se menciona
anteriormente, Bochica impartié conocimientos acerca de como hilar y tejer, a dejar alimentos en
las tumbas, pero, sobre todo, era vinculado como una figura que aconsejaba los buenos
comportamientos, tal cual lo realiza el arquetipo del sabio. En la representacion visual de
Bochica, se dice que éste se encontraba en una edad madura y que se representaba con el cabello
canoso y barba, estos rasgos demuestran que se trataba de un hombre adentrado en afios y que

posiblemente ésta era una de las caracteristicas que lo hacian reconocerse como sabio.

5. A modo de epilogo: el mito hoy y sus representaciones

La figura de Bochica sigue vigente en algunas zonas de Colombia, pues a diferencia de otras
deidades precolombinas su imagen no generaba ruptura con la religiéon catoélica ni con la
hegemonia europea durante la época de la colonia. En la Ilustracion 3 se puede observar una
escultura reciente de los indios postrados ante la figura del dios, quien por ser blanco y por su
atavio y ensefianzas no contradecia las ideas catdlicas al tiempo que sirvid como un elemento

integrador entre ambas formas religiosas.
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Ilustracion 3. Monumento a Bochica en el Municipio de Cuitiva (Boyaca), Colombia

Fuente: Imagen tomada de la pagina

https://en.wikipedia.org/wiki/Bochica#/media/File:Bochica.jpg

Por otra parte, se dice que Bochica lleg6 a ser identificado con el misionero Bartolomé y
que se le atribuian grandes conocimientos sobre la naturaleza, lo que lo llevd a pronosticar
eventos futuros, los predicadores cristianos de la €poca colonial habian usado estas creencias
religiosas muiscas para instaurar el catolicismo (Langeback, et al., 2005).

Como se mencion6 anteriormente, la figura de Bochica no era conflictiva, pues para los
predicadores las ensefianzas de éste eran ajustadas al culto cristiano, incluso algunos se atrevieron
a decir que éste hombre caucdasico era un predicador cristiano que habia llegado a ensefiarles a los
pueblos indigenas la religion.

De acuerdo con Langeback, et al. (2005) la figura de Bochica es utilizada en la
contemporaneidad en los discursos de identidad nacional en Colombia, todavia en las primeras
décadas del siglo XX, cuando los chibchas eran fundamentales en la aglutinacion del pasado de
ese pais, las tradiciones que se decian oficiales de los muiscas, popularizadas en ese siglo, se
alimentaba de las mitologias recopiladas por los cronistas coloniales.

Langebacek, et al., sefialan que, en los libros y textos escolares, en la década de los setenta
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aparecia un pasaje que decia: “Bochica fue otro personaje fundamental. Hombre de gran
sabiduria, habia aparecido por el oriente y les ensefid6 amor al trabajo respeto a las leyes y
honestidad. De ¢l aprendieron a tejer, a construir las viviendas, a comerciar”. Especificamente en
la actualidad, Bochica se utiliza como figura en los discursos de los lideres raizales, por lo que
son utilizados en el imaginario nacional para autodefinir ciertas particularidades culturales.

De esta manera, de acuerdo con Langeback, et al. (2005)., la recuperacion de la memoria
muisca y en este caso particular, el mito de Bochica, es utilizada por los discursos hegemodnicos
nacionalistas, por la memoria oficial de la nacion, pero, por otra parte, como grupo indigena son
excluidos, no cuentan con un establecimiento legal de sus resguardos ni con legislacion especial y
no hay un claro respeto a su identidad muisca.

El mito puede ser, entre muchas cosas, la encarnacion de una metafora, que le da
continuidad a lo sorprendente y a la vez posee como funcidn la cohesion de elementos. Por lo que
se integra lo sobrenatural con la razon (mitos y logos). Situacion que da pie a la pelicula El
abrazo de la serpiente. En donde, se vuelve necesario comparar al hombre “historico” (moderno),
con el hombre de las civilizaciones tradicionales que, como se expresa en el filme, tiene frente a
la historia una actitud negativa. Ante esto, el hombre “primitivo” no concede al acontecimiento
historico ningun valor en si, es decir, de acuerdo a Eliade (2001), no lo considera como una
categoria especifica de su propio modo de existencia.

La comparacion de esos dos tipos de humanidad, implica un andlisis de todos los
historicismos modernos, que hasta el momento y como se representa en la pelicula, existen los
conflictos de las dos concepciones: la arcaica, que llamariamos arquetipica y antihistorica, y la
moderna, poshegeliana, que quiere ser historica (Eliade, 2001: 88).

Lo anterior, revela que el hombre se somete a diversos recursos con tal de soportar la
presion cada vez mas poderosa de la historia contemporanea, en donde, la figura divina surge en
la mente humana para explicar lo racionalmente inexplicable, ante la necesidad de entender los
fenomenos que rodean a los seres humanos y soportar esa nueva carga historico-contemporanea.

Religion, olvido, pesquisa, tragedia universal y coyuntura interna de cada uno de los
personajes de la pelicula, hacen que lo narrado se interiorice en cada espectador, es decir,
actualmente, los hombres de ciencia enfrentan los mismos miedos, y problemas cotidianos: la

soledad, la esposa que vive lejos, el pasado que condena la posibilidad de cualquier reencuentro
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con la tradicion, un abrazo con el presente, una didspora consigo mismo. Apela, a una reflexion
sobre la pérdida de la identidad de las comunidades originarias, pero también de la importancia

de compartir la sabiduria.
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Notas

' La yakruna es una enredadera alucinogena epifita del arbol de caucho.
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2 El mambe es un preparado de hoja de coca hasta realizar un fino polvo, éste es mezclado con cenizas de
hojas de yarumo que potencian las capacidades energéticas y alimenticias de la hoja de coca.

? Los tunebos (llamados U'wa en su propia lengua) son un pueblo amerindio, asentado en la Sierra Nevada
del Cocuy, en los Andes nororientales, de la Republica de Colombia. Su idioma es el u'w ajca o tunebo
que pertenece a la familia lingiiistica chibcha.

* Los Laches fueron indigenas agricultores que, segtin los cronistas espafioles, habitaban en las tierras altas
de los departamentos colombianos de Boyaca, Casanare y Santander. Formaban parte de la Confederacion
del Cocuy, probablemente con los U'wa y hablan un idioma chibcha, principalmente el comercio con otras
tribus chibchas, como los Muiscas, Guanes y Chitareros.

> Un menhir es la forma mas sencilla de monumento megalitico. Consiste en una piedra por lo general
alargada, en bruto o minimamente tallada, colocada de modo vertical y con su parte inferior enterrada en
el suelo para evitar que caiga.

®Especie de arbol originario de Suramérica que se encuentra en la selva lluviosa de la Amazonia.

"Los karipulakena, son los hijos del mundo, los que crearon la vida acuética.
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